Gripen av Gud – Fader Gunnar Rosendals första år som präst

I

Gunnar Rosendal växte upp i en kyrkligt präglad miljö. Under sin tid vid Lunds Privata Elementarskola  kom han emellertid att kraftigt påverkas av liberalteologin i dess mest radikala form (1). Man misstar sig emellertid, om man i liberalteologin endast ser en kapitulation inför tidsandan. Vad liberalteologin ville var att skapa en stor syntes, där kyrka och kultur, tro och bildning skulle förenas och inspirera varandra. Detta var en ambition, som kom att prägla Gunnar Rosendal för hela livet, men han skulle komma att genomföra den på ett helt annat sätt än liberalteologerna.

   När han 7 december 1917 avlade studentexamen hade han emellertid ännu ingen egen väg. Under studieuppehållet kring julhelgen var han hemma i Grevie, och första söndagen efter Trettondedagen höll han där sin första predikan. Hans text var Matt. 12:46-50, där Jesus säger: "Ty var och en som gör min himmelske Faders vilja, den är min broder och min syster och min moder." Gunnar Rosendal beskriver själv långt senare sin predikan med följande ord: "Genom att säga så litet som möjligt med så många ord som möjligt hade jag undvikit att blotta mina villfarande åsikter."(2)

   21 januari 1918 skrev kyrkoherde Fasth i Grevie ut betyg för inskrivning vid Lunds universitet, och 4 februari inskrevs Gunnar Rosendal vid filosofisk fakultet, där han skulle studera för teol.fil. examen, en förberedelse till de egentliga teologiska studierna. 15 maj 1918 tenterade han teoretisk filosofi för Thorildkännaren docent Anders Karitz (3). Studierna avbröts emellertid av en inkallelse, och 27 juni 1918 ryckte han in vid studentkompaniet på Militärskolan i Norrköping för 416 dagars plutonchefsutbildning (4). Under denna tid läste han in grekiskan i teol.fil.examen och kunde 2 december tentera för professor Lindeskog (5).

   Gunnar Rosendal har skildrat sin militärtjänst i starkt positiva ordalag (6). Han skriver: "Jag blev en ny människa genom värnplikten. Jag föddes på nytt till min kropp. Att jag även till min ande skulle födas på nytt hade jag ingen aning om, men det skedde också i ett logement, ett år senare."(7)

   Han var vid denna tid anhängare av Emanuel Linderholm, dåtidens mest uttalat liberale svenske teolog. Själv beskriver han sin hållning på följande sätt: "Jag hävdade, att framtidens religion skulle vara ett urval av det bästa i alla religioner. Kristus skulle vara en centralgestalt såsom den skönaste av människors barn - ett älskat och i minnet bevarat uttryck ur Gustaf Frensens 'Hilligenlei' - och detta skulle jag, Gunnar Rosendal, gå ut och lära de arma efterblivna människorna."(8) Detta är den ena sidan av den liberalteologiska spiritualiteten, det rationalistiskt synkretistiska. Den andra sidan hör känslolivet till. Gunnar Rosendal skriver: "...jag gick ofta ut om kvällarna ensam och sökte min Vän och fann honom under  svindel och obeskrivlig  glädje"(9).

   30 augusti 1919 skulle Gunnar Rosendal rycka ut från militärtjänsten. Han hade då inte längre något hem. Barndomshemmet var upplöst, och i Lund hade han ingenting kvar. 23 maj skrev han till biskop Gottfrid Billing. De pengar han fått av sin far  till studierna  var förbrukade, och den släkting som sedan hjälpt honom var ruinerad p.g.a. världskrisen. Nu bad han biskopen om hjälp att få predikokondition (10). Biskop Billings svar har gått förlorat, men själva idén förlorades inte. Gunnar Rosendal satte in en annons om predikokondition, och två dagar före utryckningen kom ett svar från kyrkoherde Herman Brilioth i Västra Ed (11).

  Så kom det sig att Gunnar Rosendal vistades hos familjen Brilioth i Västra Ed i närmare ett år (12). Under denna tid fullföljde han sin teol.fil. examen med tentamen i grekiska för professor Lindeskog 2 december 1919 och i hebreiska för professor Moberg 28 april 1920 (13).        

   I Västra Ed fanns då redan en ungdomskrets. Detta var det kyrkliga ungdomsarbetets första, friska tid. Man kunde ännu leva på de allmänna stämningarna från sekelskiftets Jugend-Bewegung med scoutrörelse och ungdomsförbund av de mest skiftande slag. En av deltagarna i Västra Eds ungdomskrets har berättat om hur Gunnar Rosendal drog ungdomarna till sig, ordnade cykelutflykter och skidturer, läste psykologi, sjöng och gick i kyrkan med dem. Särskilt var det psalmen "Dig skall min själ sitt offer bära", som sjöngs in (14). Gunnar Rosendal skriver själv om ungdomskretsen i Västra Ed: "Jag såg på dem och på mig själv som Sveriges - nej, vad säger jag - som världens framtid. Vi unga, det var hoppet! Mitt kollektiva självförtroende tog sig stundom groteska uttryck. Jag hade läst Nietzsche, och jag gillade och godkände honom icke med mitt förnuft, men hans ordskönhet tog mig så starkt, att jag ändå lekte i min unga håg med hans tankar."(15) Vid en samling med ungdomskretsen läste han ett avsnitt ur en dikt av Nils Collett Vogt, där det bl.a. heter:

                              og vi er guder, Guder paa Jord,

                              som leende tramper de svage.(16)

Vogt (1864-1937) var präglad av 1880-talets rationalism (17), men också av dess övermänniskodrömmar. Hans diktning introducerades i Sverige bl.a. av Karl-Erik Forsslund, en av grundarna till Brunnsviks folkhögskola (18).

   Vogts dikt kan sägas ge profilen av Gunnar  Rosendals livshållning under denna tid. Han återkommer till dikten i sin avhandling Nutida teologi och förkunnelse (1926). Han har nu varseblivit dess samband inte bara med Nietzsche utan också med Ellen Key. Hon talar  inte om gudar som leende trampar de svaga, men hon skriver: "Visserligen kunna de starka växa genom att skydda de svaga. Men lika visst har detta skydd lika ofta skadat både de starka och de svaga... De andligen fattigas avund, småsyn och vanmakt hålla överallt de starka tillbaka." (19) Rosendal har med rätta pekat på det nietzscheanska, individualistiska och egoistiska i Ellen Keys förkunnelse. Med anslutning till Joh. Wendland skriver han: "Livstrons högsta etiska normer äro människans plikter mot sig själv." (20) Den innersta kärnan i sin förkunnelse uttryckte Ellen Key i dessa ord: "Båda kraven - det på frihet och det på samverkan - utgå från människans alltmer klarnade visshet om sin egen heliga andes makt att vara sin egen försyn och sin egen frälsare."(21)  Detta är vad det ytterst handlar om i Ellen Keys livstro, som gjorde så starkt intryck på den unge Gunnar Rosendal (21 a). Människan är Gud, det är det hela. Det går en rak linje från Platons humanism fram till Ellen Keys livstro. Vad Georg Henrik von Wright säger om Platon äger också sin relevans vid bedömningen av Ellen Key: "Ty ur kristen synpunkt måste Platons människobild vara en enorm förhävelse. Tanken är ju att människan själv, utan annans hjälp, genom självförverkligande kan nå upp till gudomens nivå, man kunde också säga: bli Gud. Platons religion är människoförgudning."(22) I detta sammanhang som i så många andra visar det sig, att Platon är den västerländska utopismens fader. Det gäller också Ellen Keys livstro.

   Tiden i Västra Ed var för Gunnar Rosendal i hög grad utvecklande och positiv, men sommaren 1920 kom han in i en djup andlig kris. Den yttre anledningen var att ännu en gäst kommit till prästgården, en ung tysk student, krigsskadad i nerverna. Hans skräckfyllda beteende försatte Gunnar Rosendal ur balans. Han skriver: "Hans fullkomliga hjälplöshet rubbade sakta men grundligt mitt glada självförtroende. Så småningom växte stilla men med överväldigande kraft den fråga fram hos mig: 'Om du själv skulle bli sjuk som han, var är din trygghet? Om du sen aldrig skulle bli frisk igen, har du din tro klar för evigheten?' Och några dagar senare skärptes min vaga rädsla till en brännhet ångest inför denna fråga: 'Vad tror du om Kristus? Du skall förkunna kristen tro. Välan, vad tror du om Kristus?’" (23) Ångesten djupnade alltmer. Gud var borta från de ensamma platser i naturen, där Gunnar Rosendal tidigare hade mött honom. Det var tomt (24).

   Han skriver: "Jag stod en sommarsöndag i kyrkan i Västra Ed och sjöng:

                                   O Fader, Son och Ande dig

                                   ske evigt lov och pris.

                                   Ack öppna ock en gång för mig

                                  din himmels paradis.

                                  Ja, när jag fast i trone står,

                                  jag av din hand min krona får,

                                  o Herre Sebaoth.

Och alldeles oväntat sköt en stråle av förtärande eld genom mig och jag tänkte i en  ångest utan gräns: 'Och om jag nu inte har stått fast i tron och icke får min krona? Vad sen.’"(25)

   Nu hade fasan för att förlora förståndet fått  en religiös dimension. Nu fasade han för - Gud. Han beskriver det som en flykt från den Gud som inte kan undflys. Det var inte syndanöd det handlade om, det var en skräck för Gud själv. Samtidigt vidhöll han och byggde ut sin radikala, liberalteologiska hållning (26). 

   Under denna kamp växte insikten fram att han utelämnat korset ur sin kristendom. Han insåg det, men han var samtidigt rädd för korset och när han var i kyrkan satte han sig så att krucifixet skymdes (27).

   När sommaren 1920 led mot höst beredde sig Gunnar Rosendal att lämna Västra Ed för att återvända till Lund och studierna där. Efter sin tentamen i grekiska för professor Lindeskog 2 december 1919 hade han tagit vägen över Grevie och "predikat för offer" där, något som innebar att kollekten tillföll predikanten. Bygdens folk ställde upp, och kollekten blev 900 kr (28), en ansenlig summa för den tiden. Hembygdens offer gjorde det möjligt för Gunnar Rosendal att fortsätta sina studier.

    Just som han stod beredd att bryta upp från Västra Ed blev han emellertid inkallad på nytt, nu till Jönköping. Han befann sig ännu djupt nere i den andliga krisen, och hans förhållande till kyrkan och tron var i hög grad ambivalent. Han skriver: "Jag tror, att jag aldrig har älskat kyrkobyggnaden så, jag som alltid varit glad bara av att se en kyrka; men jag vet mig aldrig ha varit så rädd för dem vid något annat tillfälle. "(29) En söndag blev han emellertid beordrad att marschera till soldathemmet med de soldater som ville delta i gudstjänsten där. När ingen visade intresse, sade fanjunkaren:

- Då får furiren själv gå dit, så att någon från  kompaniet är där.

   Under predikan, som handlade om Sackeus, hände något, som Gunnar Rosendal senare beskrev med följande ord: "Och predikaren försvann och jag såg Kristus, men icke så som man ser med mänskliga ögon. Och jag hörde Honom. Och jag var idel öra, helt och hållet öra. Och det jag hörde var det viktigaste jag hade hört i hela mitt liv...Och jag visste tre ting. Dels visste jag att jag nu var på vägen till glädje upp ur sorgens djupa dal, och att vägen var lång, och att jag icke var framme vid målet. Men detta var icke det viktigaste. Jag visste, att han som besökte mig, var Guds Son."(30)

   Upplevelsen på soldathemmet i Jönköping hösten 1920 innebar att Gunnar Rosendals liv hade tagit en ny vändning. Liberalteologins humanism hade fört honom mycket långt bort från barndomens tro. Gudsförhållandet hade levt kvar i känsla och naturupplevelse, men intellektuellt sett hade han kommit till den punkt, där Vogts dikt om de starkas seger över de svaga bildar den yttersta gränsen. Upplevelsen av den krigsskadade tyske studenten i Västra Eds prästgård hade skakat hans självtillit, och därifrån hade han glidit ner i en religiös kris, där han fylldes av skräck för Gud själv. Den religiösa krisens utbrott var en gudstjänstupplevelse i Västra Eds kyrka, och krisens vändpunkt var en gudstjänst i Jönköpings soldathem. I båda fallen var det Guds Ord som grep honom, i Västra Ed en psalm (Sv.ps. 169:7), i soldathemmet evangeliet om Kristi besök hos Sackeus (Luk. 19:1-10). När han senare skildrade detta skeende, skrev han:

                                         Jag hade dött från mig själv.

                                         Jag hade uppstått i Kristus.

                                         Jag trodde på honom, som jag förnekat.

                                         Min front av akademiska argument var krossad.

                                         Kristus stod segrande inför mig och jag dog

                                         och levde, besegrades och segrade. (31)

Det var inte primärt en intellektuell utveckling, det var ett genuint religiöst skeende, som endast kan tillskrivas Guds Helige Ande.

                                                                  *

Hösten 1920 återvände Gunnar Rosendal till Lund. Under höstterminen följde han professor Lehmans föreläsningar över teologisk encyklopedi och teologiska prenotationer samt professor Herners föreläsningar över gammaltestamentlig teologi (Jesaja). Under vårterminen 1921 fortsatte han hos Herner och hörde även Holmqvist föreläsa om 1600-talets kyrkohistoria. En del av detta material skulle senare bilda stommen till band IV:1 av Svenska Kyrkans historia (1938). Han hörde också professor Aurelius föreläsa om Romarbrevet, Edvard Rodhe om liturgin och Gustaf Aulén om kristendomen som frälsningsreligion. Sin forne kristendomslärare från Lunds Privata Elementarskola, docent Lindeskog, hörde han föreläsa om missionshistoria. 

   Återigen hindrades han av fattigdom att fortsätta sina studier, och sommaren 1921 var han tillbaka i Västra Ed. Därifrån skrev han till kyrkoherde Henrik Hägglund i Hjärnarp och bad att även där få predika för offer. I brevet nämner han att han redan predikat för offer i Grevie, sin hemförsamling, samt i  Västra Karup. 

   Höstterminen 1921 följde han professor Pfannenstills föreläsningar om den kristliga fullkomligheten samt Edvard Rodhes om kristendomsundervisningen i kyrka och skola. Han deltog också i Auléns seminarieövningar om evangeliskt och romerskt. Vårterminen 1922 deltog Gunnar Rosendal i den avslutande, praktiska delen av prästutbildningen, där Pfannenstill höll seminarieövningar om romersk och protestantisk sedlighet, Rodhe ledde de homiletiska övningarna  och Anders Nygren de kateketiska. Sam. Stadener undervisade i homiletik, kateketik, liturgi och kyrkolagfarenhet. Den liturgiska sångundervisningen leddes av domkyrkokapellmästaren Alfred Berg, "Fader Berg". 17 maj 1922 avlade Gunnar Rosendal praktisk-teologiska prov, sin teologie kandidatexamen var han klar med redan 15 december 1921, tre månader efter återkomsten från Västra Ed (32). Det var en studieprestation.

   I augusti 1921 hade Gunnar Rosendal en predikokondition hos kyrkoherde Axel Nordstrandh i Brågarp. Nordstrandh tillhörde de första medlemmarna i Den apostoliska bekännelsens brödraskap, Sodalitium Confessionis Apostolicae (S.C.A.). Brödraskapet hade bildats oktober 1919 på initiativ av kyrkoherde Albert Lysander i Malmö S:t Petri. S.C.A. var inspirerat av den engelska högkyrkligheten och arbetade genom konvent, stilla dagar för präster och församlingshelger  (parish missions). När Gunnar Rosendal i augusti 1921 kom till Nordstrandh, hade denne bl.a. deltagit i brödraskapets stilla dagar för präster i Åhus 6-9 juni samma år. De stilla dagarna  var en variant av vad man i England kallade retreat. Under dessa dagar bad man tidegärden, firade mässa, gick i procession och lyssnade till föredrag. Tillfälle till bikt erbjöds. Ämnena för föredragen ger en föreställning om inriktningen: De inre betingelserna för vår kyrkas liv (Ernst Eriksson), Vår predikan (Axel Nordstrandh). De stilla dagarna samlade 28 deltagare, de flesta från Lunds stift. Som broder i S.C.A. hade Nordstrandh förpliktat sig att leva enligt dess regula, vilket bl.a. innebar att gå till nattvarden minst en gång i månaden, dagligen be för brödraskapet, varje dag läsa Nya Testamentet på grekiska eller latin, dagligen meditera och rannsaka samvetet (33).

   Allt detta mötte Gunnar Rosendal nu hos Axel Nordstrandh. Det finns inga belägg för att han då tog intryck, men det är likväl det första möte med högkyrkligheten, som vi kunnat belägga. Axel Nordstrandh var emellertid inte bara högkyrklig, han var också - liksom fader Gunnars konfirmationslärare Carl Andersson - engagerad i den kyrkliga ungdomsrörelsen, som i många fall förberedde och ledde över till högkyrkligheten (34). Här fann Nordstrandh en anknytningspunkt hos Gunnar Rosendal. I ett brev till professorskan Signe Holmström 20 februari 1922 berättar denne att Nordstrandh ofta och med bekymmer talat med honom om Åkersberg, den kursgård som Lunds stifts kyrkliga ungdomsförbund ville starta. Gunnar Rosendal förklarade sig villig att gå in i det arbetet (35). 

   Det blev inte någon uppgift för Gunnar Rosendal på Åkersberg. Kristi Himmelsfärds dag 1922 prästvigdes han och fick sitt första missiv i Höganäs. I den Bibel han fick denna dag skrev han: "Dagen är varm och solig. Alla äppelträd i Lund blomma. Luften är full av blomdoft. Alla fåglar hembära Gud ett jublande tack och lov. Mitt hjärta fröjdar sig storligen. Guds är äran. - Herre kungör mig dina vägar, lär mig dina stigar. - Edert hjärta vare icke oroligt. Tron på Gud. Tron ock på mig."(36) Men sexton år senare skrev han, när han tänkte på orden i prästvigningsbibeln: "Det låter vackert. Man förnimmer endast harmoni. Men det fanns en mödosamt tillbakaträngd fråga: 'Nattvarden! Hur skall jag kunna vara präst och förvalta Sakramentet, då jag själv ej kan gå till Nattvarden?'"(37)

   Varför kunde han inte gå till nattvarden? Själv förklarar han det med att han inte förstod innebörden i nattvardens instiftelseord och därför inte vågade kommunicera (38), och när han senare i livet mindes sin prästvigningsdag finns också bävan med: "...biskop Billing stötte med staven i golvet framför altaret och såg strängt och granskande på oss och vigde oss till präster, oss, som ännu visste så litet om vad det var att vara präst, både praktiskt och teoretiskt"(39).
   Under hösten 1920 och tiden därefter hade Gunnar Rosendals andliga kris gått in i ett lugnare skede. I krisens höjdpunkt hade han mött Gud själv. Studierna blev för honom ett sätt att bearbeta sin erfarenhet. Han skriver: "Jag hade hittat en VÄG. Förut hade jag mött ett LJUS. Och nu öppnades en väg för mig. Jag fann, till min lättnad, till min obeskrivliga glädje, att man kunde läsa sig till sanningen."(40) Vad var det han lärde av sina studier? Genom studiet i dogmatik lärde han sig något om strängheten i Guds väsen. Det hjälpte honom att förstå sin egen andliga kris. Det fanns bara en enda väg fram, att böja sig under Guds tuktan. Av Gustaf Aulén lärde han sig att inte söka sanningen i en eller annan riktning utan i den heliga, allmänneliga och apostoliska Kyrkan (41). Viktigast av allt var: "Jag fick en allt klarare bild av Herren Kristus, Guds Son, människornas Frälsare."(42)

   Sitt första missiv hade Gunnar Rosendal som adjunkt i Höganäs, med deltjänstgöring i Väsby-Viken, 26/5-1/12 1922. Under denna tid  fanns inget i hans yttre, som kunde förråda en påverkan från den unga högkyrkligheten. Han gick ofta klädd i ridbyxor samt bakåtvänd keps, den habit som den tidens hjältar, flygarna och racerförarna, gjort till sin (43). Vid advent 1922 kom han på heltid till Väsby och Vikens pastorat, där han stannade till våren 1924.

   Under denna tid påbörjade Gunnar Rosendal sina studier för teol.lic.examen. Han skriver: "Jag satt i solen vid den vita prästgårdsmuren och bara läste och plockade in en mängd fakta i mitt minne, jag murade upp ett hus, nej, ett fallet tempel, i mitt inre, jag återställde flitigt och hungrigt det intellektuella underlaget för min barnatro."(44) Han läste Ritschls Rechtfertigung und Versöhnung, Troeltschs Soziallehren, Harnacks Dogmhistoria och Schleiermachers Der christliche Glaube - alltså den tidens liberalteologiska klassiker. När han själv i efterhand reflekterar över detta förhållande, skriver han: "Det byggdes inom mig dag för dag, och om än materialet, åtminstone nu efteråt, synes rätt egendomligt, så var Byggmästaren så skicklig, att byggnaden växte och blev stadig och fast."(45)

   1923 köpte Gunnar Rosendal Rudolf Ottos Das Heilige. Det var bokens elfte upplaga efter dess publicering 1917. Enbart 1922-23 utkom den i tre upplagor. Det vittnar om att den var ett verk, som gick direkt in i tidens stora frågor - och gav ett svar. För att kunna förstå detta måste man vara medveten om den oerhörda omvälvning, som första världskriget fört med sig. Årtiondena före krigsutbrottet hade präglats av en starkt optimistisk framtidstro, vars innersta kärna var en  människosyn, som nådde sådana ytterligheter som Ellen Keys ord om människans "egen heliga andes makt att vara sin egen försyn och sin egen frälsare"(46). Världskrigets fasor hade gjort varje sådan tanke omöjlig. Liberalteologins humanism hade blivit irrelevant, eftersom det humana hade lidit skeppsbrott. Rudolf Ottos svar till en tid, som inte längre kunde tro på människans godhet, var att rikta blicken mot - Guds helighet. Rosendal beskriver själv hur han läste Rudolf Otto i Viken 1923: "...den bok som gick direkt till mitt hjärta var Rudolf Otto's 'Das Heilige'. Det numinösa, ack, det var ju vad jag genomlevt och genomlidit! Jag läste, jag grät i förlösande snyftningar, jag lärde mig långa passager nästan utantill, jag fick en intellektuell lösning av många mörka, skrämmande frågor, då jag mötte Gud teologiskt i 'Das Heilige' såsom ... tremendum et fascinosum - det förfärande och det tilldragande - med samma jubel och tacksamhet, som när jag först mötte det, ty jag möter alltjämt Gud på samma sätt, men nu vet jag att det är riktigt och sant och ej farligt och vilseledande."(47)

   I dessa lärdomar från Rudolf Otto finns en nyckel till att förstå Gunnar Rosendals teologi och kyrkogärning. Det grundläggande är det teocentriska. Allt är inriktat mot Gud. Guds väsen står i centrum (48). Detta förblev hans hållning livet igenom. 1969 skriver han: "Jag bekänner, att jag envist står kvar i den teocentriska teologin."(49)

   Gunnar Rosendals exemplar av Das Heilige finns bevarat med hans noteringar och understrykningar (50). Vi kan följa hans läsning av Rudolf Otto steg för steg. Än viktigare är resultatet av denna läsning. Han redovisar sin personliga bearbetning av Das Heilige i avhandlingen Nutida teologi och förkunnelsen (1926), som utgör frukten av hans intensiva studier under åren i Väsby-Viken och därefter. Vad han lärt hos Otto sammanfattar han här under rubriken Deus sanctissimus, den allraheligaste Guden. Heligheten innebär att Gud är totalt annorlunda. Det är en radikal artskillnad (51). I mötet med den totalt Annorlunda väcks hos människan två paradoxalt motsatta reaktioner. Hon bävar inför Gud och hon dras till Honom. Redan här ser vi det utmärkande för Ottos teologi: Guds objektiva verklighet och människans reaktion inför denna objektiva verklighet (52). Gud är mysterium tremendum et fascinosum. Med mysterium avses emellertid mycket mer än obegriplighet. Mysteriet är det inför vilket människan förundras, beundrar och tillbeder: "Das Mirum ist zugleich ein Admirandum und Adorandum."(53) När Gunnar Rosendal skall sammanfatta vad Otto har att säga om Gud som tremendum skriver han: "Det är en särskild art av skräck, som är själens reaktion inför 'mysterium tremendum', det irrationella, som man söker återgiva i enlighet med arten av sin upplevelse såsom 'ira Dei'. Han är den mäktige, majestätiske, hans väsen är 'majestät'. Inför honom äro vi stoft och aska. Han vilar inte i sin fruktansvärda okändhet och majestät, hans väsen är aktivitet (energicum). Han är förtärande. Både i vrede och kärlek. Gud är oss främmande, ett 'mirum'. Vi kunna inte fatta honom. Vi känna inför honom en häpen, oförstående förvåning. Vi kunna inte fatta honom. Vi äro överraskade inför honom, nästan enfaldigt förvånade...Och dock han är."(54) De sista orden är de avgörande. Gud är alldeles oberoende av våra reaktioner inför Honom.

     Men varför flyr då inte människan från den Gud, som inger henne en sådan bävan? Det beror på att Gud är Deus fascinans. Rosendal skriver: "Det drager oss till Gud. Då en människa är under Guds dom, varför emanciperar hon sig inte och trotsar? Då vi förnimma avståndet mellan oss och Gud och därtill skönja sådana drag i hans bild, som jag förut skildrat, varför resignera vi inte och leva så gott vi kunna utan Gud, fjärran från honom? Vi kunna det inte. Gud är oemotståndlig. Han drager oss till sig genom det drag i hans bild, som heter fascinosum." (55)

   Rudolf Otto gav ord och tanke åt det som Gunnar Rosendal själv upplevt under den andliga krisen. Denna erfarenhet och den insikt i dess väsen, som Otto gav honom, präglade honom för hela livet. Den gjorde honom teocentrisk. Det är endast utifrån detta faktum som man kan förstå hans teologi och kyrkogärning. Liturgi, estetik, dogmatik, kyrkopolitik är endast andrahandsföreteelser för honom. Det helt avgörande är Gud som mysterium tremendum et fascinosum. I en predikan från 1977 ber han:

                           O Gud,

                           vi prisa dig i din stränghet,

                           vi lova dig i din omutlighet,

                           vi tillbedja dig i jublande glädje

                           för din starka, omutliga, från all kompromiss fria fullkomlighet...

                          O FADERNS STORA OMUTLIGHET, SOM

                                      UTLÄMNADE 

                          SONEN FÖR RÄTTFÄRDIGHETENS SKULL

                                     O VÄLSIGNADE

                                        ANTINOMI. (56)
Das Heilige var emellertid inte den enda teologiska upplevelsen under åren i Väsby-Viken. Han lärde också av Aulén. Han är en av de stora läromästarna i Gunnar Rosendals liv. Det han främst av allt lärt sig av Aulén är att förstå kristenlivet som en kamp, en trons kamp (57). Också Aulén gav ord och insikt åt Gunnar Rosendals egen erfarenhet. Detta var emellertid inte det enda han lärde hos honom. Våren 1923 utkom den första upplagan av Gustaf Auléns Den allmänneliga kristna tron. Gunnar Rosendal beskriver den och Das Heilige som de första positiva, icke liberala böcker han mötte under sina studier (58). Hos Aulén stötte han för första gången på  katoliciteten, om än inte som begrepp, så dock som verklighet (59).

    När Gunnar Rosendal i Nutida teologi bearbetade sina intryck från Aulén-studiet var det emellertid ett annat drag han stannade inför: syntesen. Hos Rudolf Otto överväger det paradoxala i mötet med Gud, hos Aulén är det "syntesen mellan de oförenliga motsatserna...Guds makt och Guds  kärlek, straff och förlåtelse, dom och rättfärdiggörelse"(60). Denna strävan efter syntes skulle komma att utöva ett bestående inflytande på Gunnar Rosendal. Tydligast kommer det fram i hans stora, dogmatiska verk Den apostoliska tron I-II (1948, 1992). Vad Rosendal 1926 skriver om Auléns teologi kan också sägas om hans egen stora dogmatik tjugotvå år senare: "Det är en gudsbild full av harmonisk paradoxi... den är full av aktivitet och liv och spänning."(61)

    Karl Barths Romarbrevskommentar (1919, 1922) var en teologisk vattendelare i det krigshärjade Europa. Den var en uppgörelse med hela den föregående, liberala teologin. Den var teocentrisk fullt ut, för att använda Rosendals uttryck. Det var emellertid inte förrän i Färingtofta (fr. 1924) som Rosendal kom att läsa Barth (62). När han i Nutida teologi sammanfattar sina intryck, heter det: "Man måste måhända vara reformert kristen för att förstå Barth. Det är Calvins Gudsbild. Den är tänkt, ej såsom Luthers upplevd."(63) Det är uppenbart att Rosendal står främmande för Barth. Ändå är Barth en del av den stora omvälvningen i evangelisk teologi, bort från liberal humanism och fram till teocentricitet. Det är inte längre människan, det är Gud som står i centrum. Detta är i sin tur en följd av att människan genom sin grymhet förstört alla möjligheter för sig att tro på sig själv. Det var detta som blev klart för Rosendal under den andliga kris, som inleddes genom mötet med den krigsskadade studenten i Västra Eds prästgård 1919. 

                                                      *

När Gunnar Rosendal långt senare såg tillbaka på sitt liv skrev han: "Västra Ed var platsen för kris och välsignat nedbrytande, Väsby för läkning, mognad och uppbyggande. V. Ed var Lagen i mitt liv. Väsby blev Evangelium."(64) Under studietiden i Lund hade han förgäves sökt efter en bönbok (65), i Väsby inredde han ett bord i sitt sovrum som böneplats med andaktsbilder, ljus och blommor: "...och detta var ett viktigt steg. Det var det första på vägen till den glädjens värld, som heter ett regelbundet böneliv."(66)

   Prästgården, där han bodde i adjunktskammaren, var liksom hela församlingen en positiv miljö. Gunnar Rosendal skriver: "O denna välsignade, blommande, uppbyggande tid!" (67) Han fortsatte med ungdomsarbete, nu som scout i ungdomsrörelsens anda. Ungdomskretsen hade sommaren 1922 42 medlemmar, 1923 var det 82 och  1924 hade medlemsantalet stigit till 155 (68).Under den sista tiden i Väsby mognade studierna till ett forskningsarbete. 7 februari 1924 skrev Gunnar Rosendal till professor Rodhe i Lund angående licentiatexamen. Hans avsikt var att behandla ämnet kultur och kristendom, liberalteologins stora tema (69). Studierna gick snabbt fram och redan 15 november samma år avlade Gunnar Rosendal teol.lic.examen med avhandlingen Nyare teologiska strömningar med hänsyn till dessas praktiska uppbyggelsevärde. Avhandlingen tycks ha gått förlorad, men den utgör uppenbarligen ett förarbete till doktorsavhandlingen Nutida teologi och förkunnelsen.  Frågeställningen är densamma: Hur den nutida teologin kan göras praktiskt tillämplig i det andliga livet.

    Väsby prästgård var en kulturellt inspirerande miljö. Kantor Karl Bjärbo introducerade Gunnar Rosendal  i Bachs och Mozarts musik (70). Barnen i prästgården var konstnärligt begåvade. Äldsta dottern Maja var gift med målaren Gustaf Fjaestad, och näst äldsta dottern Ellen var gift med Värmlandskonstnären Fritz Lindström. Dottersonen Gösta Sundblad var konstprofessor (71). Skulptören Christian Bergh bodde i grannskapet. Han och hans hustru blev Gunnar Rosendals vänner (72). Kultur och kristendom - det ämne som han önskade för sin licentiatavhandling - låg väl till.

   Av litteraturförteckningen i Nutida teologi framgår också hans vida beläsenhet under de första präståren. Där förekommer inte bara teologiska auktoriteter som Althaus, Barth, Brunner, Guardini, Hügel och Weber, där finns också författare som Bergson, Einstein, Ibsen, Key och Maeterlinck. Gunnar Rosendal inarbetade deras insikter och frågor i sitt teologiska studium. Det är ett exempel på den syntessträvan, som löper genom hela hans gärning. Ur en synpunkt är den ett arv från hans liberalteologiska period, men det är ett arv som han bearbetade på ett nytt och personligt sätt till en teocentrisk syntes.

                                                        *

Åren i Väsby-Viken blev år av andligt mognande i det mest centrala. Han skriver: "Ångest och oro kunde återvända, mörka avgrunder kunde alltjämt öppna sig, men Kristi bild och hans försonings trygghet, hans rättfärdighets fasta klippa som grund för min eviga salighet steg allt klarare och säkrare och ljusare  fram för mig. Jag förlorade mitt eget jag med dess synd som  centrum och vann Kristus och hans rättfärdighet som min nya medelpunkt."(73)

  Men det återstod en oklar punkt. Han gick inte till nattvarden (74).

II
Den 1 maj 1924 tillträdde Gunnar Rosendal tjänsten som komminister i Färingtofta församling av Riseberga pastorat. Han berättar om sin ankomst dit: "En sommarnatt i närheten av första maj, och kanske var det just natten mellan Valborgsmässoafton och första maj, kom jag och Karl Bjärbo åkande från Väsby till Färingtofta ... Vi kom fram till Färingtofta, såg kyrktornet i mäktig och ändå graciös sjuttonhundratalsskönhet höja sig på branten just över dalen, vi fann Petterssons gård sovande under almarna utmed kyrkogårdsmuren och kröp själva ner och sov, medan det vita sommarnattsljuset begynte att färgas av guldstoft i den tidiga soluppgången."(75)

   Färingtofta hade vid denna tid något över 1000 invånare (76). Någon prästgård fanns inte, utan Gunnar Rosendal bodde inackorderad i den gård dit han först kom. Prästgården, som han var med om att rita, tillkom efter hans tid (77). Eftersom kyrkoherden var sjuklig fick den nye komministern även ansvar för moderförsamlingen, som hade över 4.000 medlemmar. Med sin förman hade han begränsade kontakter (78). Däremot levde han i intensiv gemenskap med sin värdfamilj och bygdens folk. Det var ännu den kyrkliga ungdomsrörelsens glanstid, och Gunnar Rosendal, som själv var ett barn av ungdomsrörelsen, bildade en ungdomskrets, där man byggde tennisplan, lekte, sjöng, gjorde utfärder och firade gudstjänst. 1925 hade Färingtofta kyrkliga  ungdomskrets 41 medlemmar, 1926-27 var det 72, men 1928 då Gunnar Rosendal lämnat Färingtofta  hade medlemsantalet i det närmaste halverats (79).Det är uppenbart att han i ungdomsarbetet var en kraftfull och framgångsrik ledare. Det var ungdomsrörelsens särskilda gåva, att den förstod att vara med ungdom på ungdomens villkor, att bejaka det naturgivna och kroppsliga och förena det med livet i Gud. Den kyrkliga ungdomsrörelsen är själv en del av den stora kulturföreteelse, som går under namnet Jugendbewegung och som sträckte sig över hela fältet. Den skapade politiska ungdomsförbund, scoutrörelse, turism, konst - och överallt finns samma bejakelse av det naturgivna och spontana. Den hastiga minskningen av ungdomskretsen i Färingtofta pekar emellertid på ett av ungdomsrörelsens stora problem, dess  beroende av starka personligheter. 

   Gunnar Rosendal lade för egen del inte band på sin spontanitet. Han beskriver själv sitt yttre: "Jag kom åkande i min öppna Chevrolet till kyrkan och till prästgården i en vit, fotsid päls med håret utåt med Särman, min schäferhund, vid sidan i framsätet. Min fiskbensmönstrade och djärvt skurna kavaj hade originella, hopflätade läderknappar. Jag hade intet prästerligt utseende och intet prästerligt manér." (80)

   Tiden i Färingtofta blev en tid av intensiva studier. Redan i Väsby-Viken hade Gunnar Rosendal påbörjat sina teol.lic.studier. Han säger själv: "Jag ägde en otrolig förmåga att inhämta kunskaper och lagra dem."(81) Redan 15 november 1924 var han färdig med sin examen (82). Han hade då tenterat dogmatik för professor Gustaf Aulén (Med beröm godkänd), teologisk etik för professor Anders Nygren (Med beröm godkänd) och praktisk teologi för domprosten Edvard Rodhe (Berömlig). Mellan Rodhe och Gunnar Rosendal utvecklades ett förtroendefullt förhållande: "Edvard Rodhe var en underbar lärare. Hans glädje var att se lärjungen självständigt lösa en uppgift. Själv en man med vetenskaplig vidd, uppmuntrade han det oberoende och undersökande arbetet hos dem, som han vägledde."(83) Gunnar Rosendal var emellertid en starkt originell begåvning, och resultatet av Rodhes handledning visar, att det hade behövts en fastare hand. Det ämne, som Rosendal från början tänkt sig undersöka var kristendom och kultur, ett av liberalteologins huvudspår, men licentiatavhandlingen kom att preciseras till sambandet mellan nutida teologi och förkunnelsen. Rosendal beskriver själv licentiatavhandlingen som ett trevande anfall mot den centrala ställning, som personligheten länge haft i teologin. Vad han syftar på är den liberala individualismen, som ytterligare förstärkts genom påverkan från personlighetsfilosofin. Han vill istället lägga tyngdpunkten på den objektiva verkligheten, på Gud. Det rör sig alltså om en teologisk bearbetning av det stora tema, som tog gestalt i hans egen livsförvandling, bort från den antropocentriska, fram till det teocentriska (84).

  Under år 1925 fortsatte han sina studier och utvidgade samtidigt licentiatavhandlingen till en doktorsavhandling (85). 4 november 1925 kunde han sända manuskriptet till Rodhe (86), som tillstyrkte dess tryckning och utgivning (87). Hans studier under denna tid omfattade bl.a. Karl Barth och Gustaf Aulén (88).  Avhandlingen ger rika exempel på bredden av Gunnar Rosendals beläsenhet under denna tid. Det var inte bara fackteologi han ägnade sig åt, han läste också Ibsen, Garborg och Bergson (89).

   Intellektuellt sett klarnade trons verklighet under avhandlingsarbetet, men hela personligheten var ännu inte med. Gunnar Rosendal skriver: "Jag trodde på allt i vår trosbekännelse, men jag trodde med stark intellektuell betoning."(90) Han firade nattvarden så ofta som det tidigare brukats i församlingen, men han tog aldrig själv emot sakramentet. Han skriver: "Jag kände, att något var kvar av den gamla surdegen, jag skulle ännu inte kommunicera, jag var ännu exkommunicerad, och jag skulle lyda Gud och ej gå i förtid."(91) Med "den gamla surdegen" avser Gunnar Rosendal den radikala, liberala teologi, som han helhjärtat omfattat fram till den andliga krisen i Västra Ed.

  I augusti 1925 reste han som enskild deltagare till det ekumeniska mötet i Stockholm. Här deltog han i den stora nattvardsgudstjänst i Engelbrektskyrkan, som för många blev mötets höjdpunkt(92). En av deltagarna skrev: "Var det himmelen öppnad eller var det endast en jordisk syn? Skaran vandrade fram och knäföll. Själarna försjönko i mysteriet, Frälsarens lidandes hemlighet, och prisade Gud därför."(93)

   När Gunnar Rosendal gick upp mot kyrkan denna morgon, bar han med sig en inre visshet att tiden nu var inne för honom att gå till nattvarden. Vid hans sida i kyrkbänken satt en man, som han uppfattade som en engelsk delegat. Han skriver: "När stunden var inne gick vi fram, min engelske överste och jag. Jag var överväldigad, förtumlad, tillintetgjord och saliggjord, två ting som inte bara kan men måste förenas."(94)  Nu hade han upplevt det som han hade läst om hos Rudolf Otto, Kristi närvaro såsom ett mysterium tremendum et fascinosum. Han skriver: "När vi kom ut ur kyrkan, tog min engelsman mina båda händer och sade, synbart gripen, något om Mässans mäktiga skönhet. Jag mumlade något, förblindad av tårar, och sen irrade jag omkring, jag vet ej vart, och kom omsider hem till mitt rum. Jag minns intet. Jag bara vet, att jag kommit hem, riktigt hem, verkligt hem, efter en lång irrfärd."(95)

                                                              *

Nattvardsgången i Engelbrektskyrkan var en livsavgörande upplevelse för Gunnar Rosendal. Den skulle också komma att påverka hans doktorsavhandling, Nutida teologi och förkunnelsen, på ett nytt och oväntat sätt. Det blev inte predikan, som blev slutpunkten för hans framställning, det blev istället mässan i dess helhet. Mötet med Gud själv i nattvarden hade förflyttat hela hans personlighet - inte bara hans intellekt - ännu några steg från det antropocentriska planet, där människan är huvudsaken, till det teocentriska, där Gud är allt.

   I den stora nattvardsboken, utgiven tretton år senare, skriver han om sig själv: "Han återvände till Färingtofta och förde med sig tvenne frukter från sin resa: ett ivrigt och varmt vittnesbörd inför sin församling om Herrens heliga nattvard och en förtärande hunger efter klarhet, kunskap och insikt ifråga om Sakramentet."(97) Det var fler än Gunnar Rosendal, som sökte klarhet om nattvarden. 1926 utkom Yngve Brilioth - en av sönerna i Västra Eds prästgård - med boken Nattvarden. 

  Sensommaren 1925 återstod ännu mycket av arbetet på Rosendals doktorsavhandling. Den kom att bl.a. bli en uppgörelse med hans ungdoms vägledare. En av dem var Ellen Key. Han sammanfattade hennes budskap med dessa ord: "Var självändamål. Bevara din individuella egenart. Lev livet fullt ut i alla dess rika möjligheter."(98) Hans grundläggande kritik mot Ellen Key har tre huvudpunkter. Den första är den orealistiska människosynen: "Livstron ser alltså optimistiskt på människan. Den tror människorna vara godare och ädlare än de äro. Den tror att de inom sig bära en lag, som lockar dem till fullkomning, om de blott få frihet att följa den."(99) Det högsta goda finns emellertid inte inom människan utan utanför henne. Också här bildar  omsvängningen från det antropocentriska till det teocentriska ett grundmönster hos Rosendal. Han skriver: "...den enda frihet, som är verklig frihet, är friheten att vara god. Men den friheten får endast den, som är gripen av det goda... Fri är endast den, som så gripits av en större och ädlare, att han förlorat sig själv."(100) 

   Den andra kritiska punkten följer av den första. Om nämligen människan inte är det högsta goda, så medför livstrons absoluta frihet, att det också skall finnas frihet för ondskan att utvecklas. Som ett exempel på livstrons fria fält för ondska anför Gunnar Rosendal den dikt av Nils Collett Vogt, som en gång var uttryck för hans ungdoms livshållning (101). I dess slutrader heter det:

                                  ...og vi er Guder, Guder paa Jord,

                                  som leende tramper de svage.

Som ung hade han en gång läst den dikten för ungdomsgruppen  hos Herman Brilioth i Västra Ed. Fru Brilioth sade efteråt: "Menar kandidaten verkligen, att de starka skall trampa på de svaga, så är det en rätt anmärkningsvärd åsikt för en som ämnar bli präst...Men jag är glad, att de unga säkert inte förstod så mycket av vad kandidaten sade. Och en gång kommer kandidaten att vara glad över detta, för kandidaten kommer att ändra sig."(102) Nu var den dagen inne, nu såg han att det bakom livstrons brusande individualism också fanns högmod och häpnadsväckande grymhet (103). 

   Den tredje och avgörande kritiska punkten vad gäller livstron är att dess mod att endast vara trogen mot sig själv är något helt annat än Jesu Kristi mod att utge sig själv som ett offer: "Det var kärleken, som var hans motiv, vilken alltid driver till tjänande och offer."(104)

   Avhandlingen byggdes upp i tre huvudavsnitt. I inledningen - Prolegomena - gör Rosendal en kulturanalys. Den formar sig till en uppgörelse med individualismens personlighetsbegrepp. Hans alternativ till personlighet är intensitet: "Den intensiva människan känner det, som om allt berodde på henne. Hon har ansvaret. Och då hon tillika vet, att hon intet kan göra för Guds rikes seger, blir hon anspråkslös och utför en vägrödjares arbete. Ty stilla kan hon inte vara, hon är intensiv. Hon blir alltså en praktisk utåtvänd människa. Bönelivet? Kallade inte Martin Luther bönen ett arbete?"(105) Den intensiva personligheten är gripen av Gud, och för Rosendal blir Jesus Kristus just en intensiv personlighet i denna mening (106).

     I denna inledning har Gunnar Rosendal genomfört det som han först ville med sin licentiatavhandling, nämligen en reflektion kring förhållandet mellan kultur och kristendom. Sambandet med avhandlingens huvuddel är inte utan vidare urskiljbart.

   Avhandlingens huvuddel är en genomgång av den samtida teologins stora namn: Paul Göhre, Karl Barth, Rudolf Otto, Gustav Aulén, Erling Eidem, Einar Billing m.fl. Rosendal tecknar deras Guds-bild, Kristus-bild och världsbild. Hans slutsats blir att detta är en intensiv teologi med tre dominerande drag: "1. den är teocentrisk, 2. den framställer Gud såsom den suveräna Allmakten som genom allt motstånd realiserar sina avsikter, 3. den har själv en stark prägel av aktivitet."(107) Gunnar Rosendal har här fångat in några viktiga drag i den teologi, som avlöste liberalteologin efter det första världskrigets materiella och andliga katastrof.

   Sällsamt nog slutar inte avhandlingen med att fullfölja det som var dess uppgift, nämligen att beskriva den dåtida teologins betydelse för predikan. Det avslutande  kapitlet handlar om något annat, nämligen liturgin (108). Också här driver Rosendal intensiteten  som en huvudsak. Han skriver: "...altartjänsten skall vara en besjälad liturgi. Besjälad av vad? Av Ordet, som däri förekommer. Den skall vara ett intensivt uttryck för Ordet...Detta är det centrala."(109) Uppfattningen av liturgin är ännu inte sakramental, trots att detta skrevs efter den stora nattvardsupplevelsen i Engelbrektskyrkan. Men Ordet är en faktisk Guds-närvaro, och det är det objektiva Guds-ordet, inte den mänskliga gemenskapen, som står i centrum (110). På ett liknande sätt är gudstjänstens yttre form, t.ex. mässkläder och kyrkoår, uttryck för det objektiva. Det som upptar Rosendal är att liturgin skall vara ett uttryck för rörelsen bort från det antropocentriska, fram till det teocentriska. Egentligen är hans framhållande av intensiteten samma sak, eftersom den intensiva personlighetens kännetecken är att den är gripen av - Gud. Den dåtida systematiska teologin - som han uppfattade den - och hans liturgiska ideal var båda teocentriska (111). Han skriver: "Där Ordet är i sin högsta potens, där är ock Gud själv. En teologi, vars viktigaste drag är dess teocentricitet, ställer naturligtvis det kravet på liturgin att den skall lämna plats för Gud, d. ä. lämna plats för Ordet."(112) Det är därför, säger han, som "personligheten måste träda tillbaka och lämna plats för Gud och hans vilja"(113).  Det finns i dessa ord en uppgörelse med liberalismens individualism och dess personlighetstanke, som egentligen är liberalismens grundval. Men det finns också i denna argumentation en existentiell upplevelse av den helt nya situationen efter världskriget. I avhandlingens inledning skriver Rosendal: "Vi hava upplevt den stora kulturkatastrof, som rubbat tilltron till människan och hennes verk...vi behöva mer än något annat det objektiva, det av människan oberoende, det i sig värdefulla, det som står när vi falla...vi behöva Gud."(114).

   Omsvängningen i den europeiska teologin under och efter det första världskriget kommer i Rosendals framställning att också bli förpliktande för liturgin: "Såsom ett enhetligt krav på altartjänsten vill jag uppställa kravet på att den skall låta det transcendenta draget i teologien komma till sin rätt...Det heliga skall komma till synes, då är det en transcendent altartjänst. "(115)

   Sådan var Gunnar Rosendals teologiska ståndpunkt, när han 22 februari 1926 undertecknade förordet till avhandlingen.  Hans eget liv hade genomgått den stora omvälvningen från det antropocentriska till det teocentriska, från  det subjektiva till det objektiva. Han hade upptäckt gudstjänstens uppgift att gestalta det transcendenta, det som går utöver tid och rum - men hans inriktning var ännu inte sakramental i den meningen att det tagit gestalt i avhandlingen.

   Gunnar Rosendal sökte fler vägar än avhandlingen att sprida sin upptäckt av liturgin som ett uttryck för det teocentriska och transcendenta. I augusti 1926 ordnades på hans initiativ ett möte i Klippan för kantorer och präster i Norra Åsbo kontrakt. Där ställde han frågan: "Vad kunna vi göra för att giva mer högtidlighet och skönhet åt högmässan?"(116) Han avvisade i sitt anförande vid mötet såväl romersk-katolskt som frikyrkligt inflytande på gudstjänstens utformning. Han yttrade: "Vår Kyrkas uppgift är att bereda plats för Ordet och låta detta ljuda. Det är Guds Ord det är fråga om. Varje slags vardaglighet och trivialitet är utesluten, där detta ord skall ljuda. Vi måste visa vår vördnad mot det genom att låta det träda fram under alla de sköna  och av generationers fromma bruk helgade former, som den kyrkliga traditionen har att erbjuda."(117) Bilden är densamma som i avhandlingens slutkapitel ett halvår tidigare: Gunnar Rosendal är liturgiskt medveten men ännu inte sakramental. Det har emellertid tillkommit något annat nytt, ett medvetande om att liturgin har ett samband med kyrkosynen: "Mångenstädes torde känslan av kyrkan som en helig av Gud förordnad inrättning vara försvunnen. Kyrkan betraktas som en förening bredvid andra föreningar och kallas 'statskyrkan'. Detta är en ytlig uppfattning av kyrkans väsen. Kyrkan på jorden är Kristi Kropp. Vår kyrka är en lem i denna kropp."(118) Till kyrkosynen hör också en bestämd uppfattning om ämbetet: "Man väljer icke prästämbete så som man väljer varje annat kall. Ty till prästämbetet inviges och förordnas man genom Guds kyrka på jorden. Genom att bliva en länk i den apostoliska successionen upptages prästen i ett förnämligt adelskap, ej till att härska men till att tjäna."(119) Redan nu, i augusti 1926 - ett år efter den stora nattvardsupplevelsen i Engelbrektskyrkan - har alltså Gunnar Rosendal funnit huvudddragen i den ämbetssyn, som han behöll och utvecklade till livets slut.

   Några veckor senare hölls prästmöte i Lund. Prästmötesavhandlingen hade skrivits av kyrkoherde Vilhelm Hedquist i Skabersjö och behandlade bönen. I diskussionen kring den yttrade Gunnar Rosendal bl.a. om Hedqvist: "Hans ståndpunkt är antropocentrisk istället för teocentrisk, ehuru frågan är om Guds väsen. Han använder, vill det synas, en naturvetenskaplig metod i en teologisk fråga, vilket lika litet kan vara lämpligt som att använda en teologisk metod i en naturvetenskaplig fråga. Resultatet blir en naturvetenskaplig kristlighet i uppfattningen av Guds väsen...Denna gudsbild har föga av den intensiva aktivitet och den mångfaldiga  rikedom i handlande och ingripande uti världsförloppet, som tecknas i Gamla Testamentet." (120) Två drag är tydliga i Rosendals yttrande. Det första är att han på ett nytt sätt har arbetat med teologins metodfråga. Teologin ter sig för honom som ett särskilt kunskapsområde, artskilt från naturvetenskapen. Den teologiska metod, som Rosendal lärt känna hos Aulén, hade denne 1923 sammanfattat med orden: "..att låta trons egna, vitala synpunkter oavkortat och verklighetstroget, med största möjlig klarhet komma i dagen."(121) Vad Hedquist - enligt Rosendal - gjort var att han infört en annan metod, nämligen den naturvetenskapliga, och låtit den påverka det teologiska resultatet. I den meningen kan Hedquist sägas företräda den liberalteologiska traditionen, som ständigt sökte syntes mellan tro och bildning, mellan teologi och naturvetenskap. 

   Det hade emellertid varit åtskillig dramatik i Gunnar Rosendals liv innan  han trädde upp vid prästmötet. Hans avhandling hade misslyckats. Edvard Rodhe, som varit hans handledare, blev vald till biskop i Lund stift och tillträdde sin tjänst 17 april 1925. I hans ställe förordnades lektorn vid folkskoleseminariet i Göteborg, Oscar Hippel, som tf. professor. Hans doktorsavhandling bar titeln Kyrkolagskommittén 1824-1826. Han kan sägas vara en teolog av annat snitt än Rodhe, som gärna tog det stora greppet och vävde samman detaljkunskaper med samtidsanalys till en övergripande syntes. Hans verk Svenska Kyrkan kring sekelskiftet (1930) och Den religiösa liberalismen i Sverige (1935) är bestående vittnesbörd om hans förmåga att uppnå bredd och djup i analysen. I sin strävan efter bredd är Rosendal i Nutida teologi en trogen lärjunge till Rodhe. Hippel hade emellertid en annan inriktning än Rodhe, och hans kontakt med Rosendal blev inte god. Gunnar Rosendal skriver: "Jag besökte honom en kväll...Situationen syntes på ett hemlighetsfullt sätt skifta. Det som förut varit självklart blev nu i högsta grad problematiskt. Hippel var kritisk, kylig, en aning överlägsen och ganska avvisande, vilket var nog så förståeligt."(122)

  Signaler hade inte saknats, men Gunnar Rosendal hade inte uppfattat dem. Redan det förhållande, att Henrik Hägglund bestämt avböjt att bli opponent (123) borde väckt eftertanke. Med stor tvekan hade docenten Hugo Rosén åtagit sig uppdraget med orden: "Med tanke på allt som får passera tror jag nog att du blir godkänd." (124) Förordet till avhandlingen är dagtecknat 22 februari 1926, och först i slutet av april kunde Rosendal börja sända ut recensionsexemplar (125). Avhandlingen spikades. Allt var berett för disputation.   

   Då skrev Aulén ett brev till Gunnar Rosendal, som äntligen klargjorde läget för honom. Han skriver själv: "Och så, en kväll sent på våren nittonhundratjugosex, skrev Gustaf Aulén ett underbart brev till mig ... ett mästerligt brev, fullt av hänsynsfullhet och godhet, där han rådde mig att ta ner min spikade avhandling. Den skulle annars komma att bli underkänd." (126) Nu gick signalen fram. Gunnar Rosendal följde Auléns råd.

   Samma dag som brevet kom, var ungdomskretsen i Färingtofta samlad. Rosendal berättade vad som hänt och tillade: "Jag borde idag vara en bruten man, ty jag har fått veta, att min doktorsavhandling är underkänd. Men jag är icke bruten. Jag ber så mycket om ursäkt." (127)

Aulén bekräftar minnesbilden: "Sådana akademiska katastrofer brukar försätta den olycklige författaren i djup depression. Men icke så i fallet Rosendal. Han förlorade inte modet. Jag hörde aldrig ett ord av klagan" (128).

   Vad var orsaken till misslyckandet?  Först av allt hade arbetet gått i expressfart, och under den korta tid det vuxit fram hade det ändrat inriktning två gånger. När Rosendal 7 februari 1924 skrev till Rodhe om teol.lic.examen ville han skriva om kristendom och kultur (129). När sedan lic.avhandlingen byggdes ut till en doktorsavhandling blev dess ämne förhållandet mellan nutida teologi och förkunnelsen, men när författaren nådde fram till det sista och avgörande kapitlet skrev han istället om liturgi. 15 november 1924 var han färdig med sin lic.examen och mindre än ett år senare sände han manuskriptet till sin doktorsavhandling till handledaren. Under tiden hade han dessutom haft full prästtjänst.

   Avhandlingen vittnar om stor beläsenhet och osedvanlig receptivitet. Men den hade kommit till utanför den vetenskapliga miljön och utan det muntliga utbyte mellan forskare, som egentligen är nödvändigt för inlevelsen i det vetenskapliga arbetssättet. Själva idén med avhandlingen var fullt användbar. Det hade verkligen skett en omsvängning inom teologin efter 1918. Den humanistiska, liberala teologin hade mist sin aktualitet och något nytt hade kommit fram. Det räcker med att nämna Karl Barth och Rudolf Otto. Det var också meningsfullt att som Rosendal ställa frågan hur denna omsvängning kunde påverka förkunnelsen, om den slog igenom. Men avhandlingsarbetet hade gått fort, och författaren hade inte hunnit skilja ut sina personliga synpunkter från det vetenskapligt användbara.

   Underkänd, men inte bruten - sådan var Gunnar Rosendal försommaren 1926. Det inträffade ännu något annat: han fick kontakt med högkyrkligheten. Det var hans vän och granne, komminister Olof Mörk i Klippan, som förmedlade denna kontakt (130) - han hade f.ö. varit behjälplig med det omfattande arbetet att läsa korrektur på avhandlingen och att upprätta register. Mörk var redan broder i Sodalitium Confessionis Apostolicae (S.C.A.). Som Gunnar Rosendal själv minns det hade han redan vid det ekumeniska mötet i Stockholm 1925 burit rundkrage, låt vara till jackett med grå väst och randiga byxor (131), men en personlig upplevelse av högkyrkligheten fick han först sommaren 1926, när han deltog i de Stilla dagar, som S.C.A. höll i Båstad 13-16 juni. Här bad man tidegärd, firade mässa, samtalade broderligt och hörde brödraskapets superior, Edvard Wessberg, tala om övning i gudaktighet (132).

   Några dagar senare deltog Gunnar Rosendal i det stora kyrkliga ungdomsmötet på Börringekloster, och här mötte han Wessberg i en annan miljö, som ungdomsledare. Albert Lysander skriver: "Redan hans sätt att svepa kappan omkring sig, hans vackra klingande språk, hans rent förandligade drag gjorde, att en av ungdomarna kallade honom för en 'andens hovman'."(133) Wessberg är ännu ett exempel på hur nära ungdomsrörelsen och den framväxande högkyrkligheten stod varandra.

   Gunnar Rosendal kom däremot som en dandy, i öppen bil med schäferhunden bredvid sig på sätet - och samtidigt var han en magnetisk personlighet. G.A. Danell, som då var gymnasist, berättar om hur han hängivet följde den unge prästen vart han gick (134). Från Börringekloster fick Danell och tre av hans kamrater av Rosendal  med sig ett rekommendationsbrev  till Henrik Hägglund. På midsommarafton stannade de till i Färingtofta för att möta honom än en gång (135).

                                                                        *

Det brev, som Gustaf Aulén skrev till Gunnar Rosendal sent på våren 1926 innehöll mer än en uppmaning att ta ner den spikade avhandlingen. Aulén erbjöd honom också att bli hans handledare vid ett nytt avhandlingsprojekt. I sina minnen skriver Aulén: "I denna situation föreslog jag honom ett ämne som krävde strängt metodiskt arbete och som förhindrade alla extravaganser 'fritt ur hjärtat', sådana som förekommit i den tidigare avhandlingen."(136) Det nya ämnet kom att betitlas "Upplösningen av det juridiska föreställningskomplexet i evangelisk teologi - en studie i försonings- och rättfärdiggörelselärans  historia". Det rör sig alltså om en rent idéhistorisk undersökning.

   Denna gång gick det inte fort; det dröjde till 1930 innan avhandlingen kunde gå i tryck. Gunnar Rosendal hyrde rum i Lund på Allhelgonabacken, intill Universitetsbiblioteket, på den plats där nu Humanisthuset ligger (137). Måndag till torsdag var han i Lund, fredag till söndag skötte hans tjänsten i Färingtofta och Riseberga. Ingen överordnad ingrep mot detta sätt att fullgöra tjänsten(138).

   Det nya ämnet krävde ett omfattande studium av den lutherska ortodoxins och pietismens teologi. Gunnar Rosendal läste Calixtus, Calovius, Gerhard och Hollazius, liksom Arndt, Bengel, Dippel och Francke. Nu gick det inte lätt längre: "Jag fick hela vagnar körda in till mitt forskarbord, och jag bekänner, att i början grät jag en smula vid mitt bord bakom bokhögarna. Jag tyckte mig stå inför en omöjlig uppgift."(139)

   Men undan för undan klarnade det. I synnerhet kom han att fästa sig vid Hollazius Examen  Theologicum. "Den har ofta hjälpt mig att finna sanningen och jag har ofta tackat Gud för den."(140) Begreppet ortodoxi blev nu för Rosendal en positiv verklighet av trygghet och skönhet (141). Den kom att för honom bli svaret på frågan efter det objektiva. Han tillägnade sig också den skolastiska begreppsapparat, som han så småningom skulle använda i sin stora framställning av trosläran, Den apostoliska tron I-II (1948, 1992).

   I sitt avhandlingsarbete tillämpade Rosendal strikt Lundateologins forskningsprogram. Han undersökte ett motiv, d.v.s. ett tankemönster eller ett föreställningssätt, men han avstod från att säga något om det som motivet beskrev. Det blev idéhistoria snarare än teologi i klassisk mening. I förordet till den nya avhandlingen skrev han: "Den avser endast att framställa upplösningen av ett föreställningskomplex. Att undersöka den process som möjligen äger rum i en realitet bakom dessa föreställningar, är en annan uppgift än den här föreliggande."(142) Det kunde vara sagt av Aulén eller Nygren. Teologin i egentlig mening - som ett tal om Gud - är det objekt som forskaren undersöker, men själv är han inte teolog i egentlig mening. Han talar nämligen inte om Gud utan om talet om Gud. Det som Rosendals avhandling handlar om blir inte försoningen utan ett föreställningskomplex inom försoningsläran. Försoningen blir reducerad till en "process som möjligen äger rum i en realitet bakom dessa föreställningar"(143). Det transcendenta, som Rosendal i sin första avhandling funnit som ett huvuddrag i den samtida teologin, hade blivit en verklighet, som teologen inte kunde uttala sig om. Därmed var egentligen nederlaget med den första avhandlingen mer än akademiskt.

   Gunnar Rosendal skrev aldrig mer något som den andra avhandlingen. Den var korrekt vetenskaplig, enligt tidens sätt att se, men han gick inte i något avseende vidare på denna väg. Hans fortsatta teologiska författarskap skulle följa de linjer ha dragit i sin första, underkända avhandling. Det blev teocentrisk teologi, intensiv och transcendent - gripen av Gud.

                                                              *

De tre åren i Färingtofta 1924-1927 blev avgörande för Gunnar Rosendal. Det var under dessa år han gjorde den stora nattvardsupplevelsen vid Ekumeniska mötet 1925, där han slutgiltigt frigjordes från sina liberalteologiska hämningar. Han formulerade under dessa år sin grundhållning i den underkända avhandlingen: transcendent, teocentrisk, intensiv. Gudstjänstens liturgi blev för honom under dessa år en huvudsak, just därför att den framstod som ett uttryck för  hans grundhållning. Han fann också grunddragen i den ämbetssyn, som blev en viktig aspekt av hans kyrkogärning.

   Ännu var han inte sakramentalt medveten. Liturgins uppgift var för honom under denna tid att gestalta Guds närvaro i Ordet. Genom den personliga kontakten med S.C.A. mötte han emellertid också en sakramental fromhet. Under studiet av ortodoxins teologi kom hans eget teologiska tänkande att få struktur och stadga.

   Ännu återstod det flera steg på vägen. Ännu hade han inte blivit nattvardslivets och pastoralvårdens förnyare. Några av byggstenarna fanns på plats, men inte alla.
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