Guds kunskap - teologi hos Augustinus
För Västerlandet är Augustinus teologernas teolog. Anselm, Thomas, Luther, Schleiermacher, Moltmann och alla de andra stora är små i jämförelse med Augustinus, några av dem mycket små. Detta gäller både deras "wirkliche Geschichte" och deras "Wirkungsgeschichte". Ingen av dem når i bredd, engagemang, genialitet och dynamik upp till Augustinus nivå. Ingen av dem har haft en så bred och varaktig verkan på Västerlandets kristna idéhistoria. Så förhåller det sig.

                                                                 *

Men om nu Augustinus är teologernas teolog, vad är då teologi för honom? Augustinus utgår från apostelns ord: "Åt den ene skänkes visdomens ord i Anden, en annan kan tala kunskapens ord i kraft av samme Ande." (1 Kor.12:8) Grekiskan använder för visdom ordet \SYMBOL 115 \f "Symbol"
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\SYMBOL 86 \f "Symbol" - översätts i Vulgata med scientia. Augustinus förklarar: "....vi bör ge namnet visdom - i strikt mening - åt kunskapen om gudomliga ting. När det däremot rör sig om mänskliga företeelser, talar vi - i strikt mening - om kunskap...men bara om den, genom vilken den hälsosamma tron blir född, närd, försvarad och stärkt. Denna tro leder till varaktig lycka."(1) Man skulle kunna uttrycka det så, att visdomen för Augustinus är den omedelbara, av Gud givna tro, som är den mänskliga kunskapens högsta nivå. Han kan också beskriva visdomen som en ordlös kontemplation, där själen får ljus av den andliga solen (De trin. XII, 4). Kunskapen däremot är den reflekterade eller genomtänkta  tron, det vi kallar teologi. Det är utifrån den vi kan nära och försvara visdomen, d.v.s. den omedelbara, icke-diskursiva insikten.

   Insikten i Guds nådeshushållning är för Augustinus den enda och egentliga kunskapen, i motsats till det enbart mänskliga vetandet (2). Detta hör samman med Augustinus verklighetsuppfattning. Den värld vi ser omkring oss har kommit till av Guds vilja, men redan innan den kom till, hade Gud en avsikt eller plan för varje företeelse. Denna Guds avsikt eller idé utgör tingens verkliga väsen. Det vi ser omkring oss blir alltså allt mer verkligt, ju mer det överensstämmer med Guds avsikt (3). Guds idé eller avsikt har emellertid inte lämnat honom för att ta gestalt i världen. Hans tanke med allt finns fortfarande kvar inom honom. I Gud finns sammanfattningen av all verklighet. Augustinus säger, att vi ser Sanningen "i själva den oföränderliga Sanningen, som står över vårt förstånd."(4) Människan är av Gud kallad till den oerhörda uppgiften att vara delaktig i Guds kunskap om allt - "potentissimum officium continendi omnia"(5) - en uppgift som hon till följd av sin synd inte kan nå fram till i egen kraft utan endast i änglarnas gemenskap.

   När Augustinus mediterar över detta, går hans tankar till Johannes ord: "...vi skall få se honom sådan han är"(1 Joh. 3:2), Han ser att detta är en beskrivning av Gudskunskapen i fullkomningen och att denna kunskap om Gud också är en kunskap om allt: "Kanske kommer våra tankar då inte att flytta sig från ett föremål till ett annat, så att det inte blir någon rörelse eller något återvändande från ett ting till ett annat, utan vi kommer att uppfatta all vår kunskap på en enda gång med en enda blick."(6) Teologin - i denna mening - blir därför aldrig färdig under jordelivet. Den måste ständigt vara på väg, ständigt bli djupare och sannare. Det är en vandringens teologi, som först i himmelen når sitt mål. Detta hör samman med att kärleken blir fullkomnad först i himmelen. Det som utmärker kärleken är nämligen att den ser helheten på en gång (7). 

   Teologi är alltså inte ett betraktande av ett objekt utan en delaktighet genom kärleken i Guds självinsikt. Genom denna delaktighet i urgrunden för allt som är till förstår teologen på djupet hela tillvaron. Guds självinsikt är också en sammanfattning av all Guds avsikt, den är Ordet, Logos. Därför kan Augustinus säga: "...det finns en annan Sol, inte skapad men född, genom vilken allting är skapat. I denna sol finns den fullkomliga insikten i den oföränderliga Sanningen."(8) För  insikt använder Augustinus här intelligentia, som inte betyder analys utan snarare varseblivning eller förnimmelse. När han talar om att "intelligentia incommutabilis veritatis" finns i Kristus, innebär det alltså, att människan i Kristus kan varsebli och förnimma den yttersta och oföränderliga Sanning, som är Gud själv. Det är emellertid inte fråga om en kunskap, som innebär ett kallt noterande av fakta, det är snarare en kunskap som växer fram ur en delaktighet i Guds sätt att leva och handla. Augustinus säger: "Ju närmare du kommer till hans likhet, desto mer tillväxer du i kärlek och desto mer börjar du se Gud."(9) Det ord som Augustinus här använder för att beskriva seendet betyder närmast  märka, varsebli, erfara. Den teologiska insikten är sålunda på det närmaste förbunden med tillväxten i Gudslikhet. Identifikationen är teologins nyckel, inte som psykologisk teknik utan som verklighet. Teologen känner alltså det som apostlarna Paulus och Petrus kallar \SYMBOL 116 \f "Symbol"
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     Vi märker, att Augustinus arbetar med helt andra kunskapsteoretiska förutsättningar än det moderna Västerlandet. Alltifrån René Descartes Discours de la méthode har vi vant oss vid att betrakta det mänskliga förnuftet som en slags andlighet, svävande över tingens värld. Från denna upphöjda position kan det analysera - sönderdela - företeelserna för att till slut nå fram till den minsta odelbara delen, där nyckeln till helheten förväntas befinna sig. Georg Henrik von Wright har i flera sammanhang pekat på ett annat drag i den västerländska vetenskapen, alltifrån renässansen. Det är människans maktvilja. Vetenskapen är hennes redskap för att upprätta ett regnum hominis, ett Människorike. I statuterna för Royal Society, en av renässansens viktigaste vetenskapliga sammanslutningar, beskrivs t.o.m. forskningen direkt som en våldtäkt, den yttersta urartningen av manlig maktvilja. När man i modern teologi gjort det till en hederssak att arbeta med samma metoder som andra discipliner, är det ofrånkomligt att också aspekter som dessa utövar en påverkan (11).

   För Augustinus har kunskapens väg en annan prägel. Först och främst är han egentligen inte intresserad av annan kunskap än kunskapen om Gud och hans nådeshushållning. I denna kunskap är nämligen all väsentlig kunskap sammanfattad, men eftersom denna kunskap endast kan vinnas genom Gudslikhet, framstår synden som det stora kunskapshindret. 

   Augustinus reflekterar i ett sammanhang över inledningen till Johannesevangeliet - "I begynnelsen var Ordet och Ordet var hos Gud och Ordet var Gud"(Joh. 1:1). Han kommenterar: "Och vem kan se detta, om han inte är renad i hjärtat?"(12) Det finns nämligen, enligt Augustinus, en ömsesidig påverkan mellan kunskap och handling, och det är deras samverkan som bringar lycka: "Kunskap och handling gör en människa lycklig. När det gäller kunskapen bör villfarelsen undvikas. På samma sätt är det med liderligheten, när det gäller handlingen. Den misstar sig, som tror sig kunna lära känna sanningen, när han lever liderligt."(13) Detta hör samman med att det är samma kraft, som styr både kunskapssökandet och handlingslivet, och det är kärleken. När kärleken är rätt, är den vänd åt rätt håll, nämligen mot Gud och det eviga. När den är felvänd, är den inriktad mot det timliga och förgängliga. Det är omöjligt, att en människa med sitt kunskapssökande skulle kunna sträva mot Gud och det eviga, medan hennes handlingar är inriktade mot det förgängliga. Vi kan belysa det med ett exempel: en teolog som är helt inriktad på att vinna framgång och anseende är - ur augustinsk synpunkt - ur stånd att förstå något om Gud och Guds vägar. Endast den teolog som strävar efter Gud och Guds vilja kan - som Augustinus ser det - ha någon kunskap om Gud, d.v.s. vara teolog i egentlig mening.

  Augustinus säger: "Liderlighet är att älska denna värld och att anse de ting något värda, som kommer till och försvinner. Det är att ha begär efter dem och att möda sig för att förvärva dem. Det är att glädja sig när de överflödar, att vara rädd för att de skall försvinna och att sörja när de är borta. Ett sådant liv kan inte se den rena, obefläckade och oföränderliga sanningen..."(14). Långt senare i teologins historia skulle pietismen väcka frågan om en opånyttfödd kan ha teologisk insikt. När Spener i sina Pia Desideria 1675 säger, att teologin inte bara är en vetenskap utan ett sätt att leva (15), ger han en ny aktualitet åt den augustinska uppfattningen. Detta är ett bland många exempel på hur pietismen griper tillbaka på den augustinska traditionen.

   Augustinus har kallats doctor gratiae, nådens lärare (16). Detta gäller också hans syn på teologin. Mary T. Clark har sammanfattat hans uppfattning med följande ord: "Visdomen är ett medvetande om att Gud är kärlek, och att han öppnar sig själv endast för dem som genom Andens gåva i hjärtat lever kärlekens liv i ande och sanning, så som hans Son gjorde."(17) Kunskapen -  \SYMBOL 103 \f "Symbol"
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\SYMBOL 86 \f "Symbol" - är  genomtänkt visdom, d.v.s. teologi i egentlig mening, och den är alltså en del av kristenlivet och oskiljaktig därifrån. Den är, som Mary T. Clark också säger, en erfarenhet av Sanningen (18). Det ligger också i själva ordet sapientia (av sapere - smaka). Augustinus talar, som Étienne Gilson säger, i kraft av en moralisk erfarenhet. Han vägrar att skilja tankens ljus från hjärtats renhet. Detta är utgångspunkten för hans undervisning om förhållandet mellan tro och förnuft (19).

   När man kommer in på detta ämne, måste man emellertid minnas, att förnuft (ratio) inte betyder riktigt detsamma för Augustinus som för oss. Vi kan tala om sunt förnuft och då avse en allmän omdömesförmåga i vardagliga ärenden. Vi kan också med förnuft avse den logiska slutledningsförmågan. För Augustinus var däremot förnuftet en förmåga att urskilja tingens verkliga natur, d.v.s. Guds avsikt med dem. Därför kan också förnuftet se vad som förbinder tingen och företeelserna med varandra. När Augustinus reflekterar över detta utgår han från Joh. 1:4: "Och livet var människornas ljus." Detta ljus kan inte uppfattas av djuren, eftersom de inte har en förnuftig själ, men - säger Augustinus - "människan är skapad till Guds avbild och har en förnuftig själ, genom vilken hon kan uppfatta visheten."(20) Vi erinrar oss här, att visheten, enligt Augustinus, rör det som hör Gud till, och att kunskap för Augustinus har att göra med identifikation. Mot den bakgrunden klarnar sambandet mellan Gudslikhet, förnuft och vishet. Förnuftets uppgift är att uppfatta det gudomliga och Guds avsikter med allt. Guds avbild finns i förnuftet  eller - som Augustinus säger -  de delar av människan som står över de lägre delar, som hon har gemensamma med djuren (21). Människans själ är emellertid förmörkad och försvagad av synden. Den måste först bli förnyad och helad, övad och renad genom tron på Guds Son, som blivit människa (22). Tron återställer alltså förnuftets egentliga förmåga att begrunda visheten.

   Detta är en aspekt av Augustinus berömda formulering "credo ut intelligam - jag tror på det att jag må förstå". Tron återställer förnuftets försvagade förmåga att förverkliga kunskapen, d.v.s. teologin i egentlig mening. Men tron ersätter inte förnuftet, den lägger istället en ny grund för förnuftet att stå på. Ställt på denna grund kan förnuftet fördjupa sig i trons mysterier och nå en djupare förståelse av dem. Trossanningen kan nämligen till en viss grad bli föremål för förstående (23). Teologi i augustinsk mening är, säger Étienne Gilson, ett rationellt tänkande över den kristna uppenbarelsen (24). Med förnuftets hjälp söker Augustinus förstå det som han genom tron är övertygad om. Det är som när en arkitektstuderande med hjälp av sina kunskaper och sin slutledningsförmåga söker förstå konstruktionen i den byggnad han har framför sig (25). Det är i detta sammanhang som filosofin får sin plats hos Augustinus. Den ger honom de tankens redskap med vilka han vill nå en djupare insikt i Guds uppenbarade sanning. Det är emellertid ofrånkomligt, att dessa tankens redskap också kommer att prägla den insikt han vinner med deras hjälp.

   Kunskapen eller teologin är oskiljaktig från tron, och den är lika förbunden med sättet att leva. Augustinus tar upp detta i en kommentar till Ps. 120:6: "Länge nog har min själ måst bo bland dem som hata friden." (Vulg.: "Bland dem som hatar friden har jag frid.") Augustinus säger: "Måtte ni höra sanningen, älskade bröder! Ni kan inte förstå sanningen i det ni nu sjunger, om ni inte börjar göra det."(26) Det är alltså genom att göra det psaltarpsalmen talar om, som man kan nå fram till att förstå den. På ett liknande sätt talar Augustinus om Guds bud: "...att man må göra dem sedan de har blivit kända och lära känna dem genom att göra dem, ty de blir mer fullkomligt kända, när de blir gjorda."(27) Detta hör samman med att kunskapen för Augustinus är en förening av praktisk och teoretisk insikt. Det handlar både om en kunskap om Gud och om vägen att nå till Guds likhet.

                                                                       *

Den västerländska kulturmiljön och mentaliteten har under flera sekler präglats av specialisering och disintegration. Detta gäller också vetenskapssamhället. Politik och ekonomi har skilts åt, liksom tro och vetande, dogmatik och etik, lära och liv, förnuft och känsla. De olika holistiska projekt som nu ser dagens ljus innebär en fråga till vetenskapssamhället, en fråga efter en integrerad vision av tillvaron. I det avseendet, liksom i så många andra, är Augustinus dagens man. Vad han har att säga om teologin som vishet innebär en integration av tro och förnuft, lära och liv, uppenbarelse och filosofi till en helhet, där allt syftar mot tillvarons yttersta mål, vita beata, det saliga livet hos Gud.
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